
ΙΟ?ιΙΙΙκονι πόλιν (πόλις) (αβέβαιης 
ετυμολογίας): 

πολιούχος 

ΕΤΥΜ. οικοΓ.: 

πολιτικολογώ, 

πόλη, πολίτης,

ΠΟλΙΤOΥραφώ,

αντιπολίτευση, συμπολίτης, 
ακρόπολη, 

κωμόπολη, 
μητρόπολη, μεγαλούπολη, κο

άνθρωπος < άνδρ-δς + ώψΙ (Ζ όψη) ή κατι άλλους άνω + θρώσκω (αβάσιμη

αυτή η ετυμολογία κατά το λεξικό 

ανδρειοσύνη, 

Μπαμπινιώτη): 

ανδριάντας, 

ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: 

ανδραγάθημαι

ανθρώπινος, ανθρ

ανδράποδοι 
εξανδραποδισμόςι 

ανδρείκελο, 
ανδροπρεπήςι 

άντρας, αντρόγυνο.

ΕΤΥΜ. οικοΓ.: ζωή, ζωηρός ζωτικός, ζωύφιοι ζώδιο, ζωντανός,

(φονι (φου, ζφοις < ζήω, ζώ.

ντόνια, ζήση, ζήσιμο, ζήτω, ζωώδης, 

θέμα 

ζωοδότης, 

παντ- + κατάληξη 

ζωογόνος 

-s. ΕΤΥΜ. 

ζωοποιός.

οικ0Γ.: πάγκρεας, παγκόσμι

πάσης, παντός (πάς):

πανάκριβος, πανανθρώπινος, 
πανάρχαιος, 

πανδαιμόνιο, 
πανελλήνιος, πανέμορφος, πανέξ

11VOSl πανεπιστήμιο, ΠανευΙΙ-.ΙΧής, πανηγύρι, πανίσχυρος, πανοπλία, πανόραμα, Πανούργο

πανσέληνος πάνσοφος, παντογνώστης, παντοπώλης, παμπάλαιοςι πάμπλουτος, παμπόνηρο

πάμφθηνοςι πάμφτωχος, πασίγνωστος. ΣΥΝΩΝΥΜΑ:

έκαστος. μελίσσι, μελιχρός, μελιτώδης

μελίττης (μέλιττα)•. ε A απότο ουσ. μέλι (τό). ΕΤΥΜ. οικοτ.•.

μελισσουργός, μελισσοκόμος, μελιστάλαχτοςι 

από το 

μελισσοτρόφος, 

ρ. άγω (ρίζα άγ-). 

μελισσώνας, 

ΕΤΥΜ. οικοΓ.:

μελισσοφάγος.

άγω, αγωγή,

ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ•.
άγελαίου (άγελαϊος < άγέλη):

αγωγός, αγώγι, αγωγιμότητα, αγέλη, άγημα, άμαξα, άξονας, άξιος, ανάγω, ανάγωγοςι απαγω-

γή, διαγωγή, εισάγω, εξαγωγέας, επαγωγή, κατάγομαι, καταγώγι, μεταγωγή, παράγω, παρείσα-

κτος, προαγωγή, προσάγω, συνάγω, σύναξη, υπάγομαι, δημαγωγός μυσταγωγία, νηπιαγω-

γός, παιδαγωγός, πετρελαιαγωγός, υδραγωγείο, φρουτοπαραγωγός, φωταγωγός, χαλιναγω-

γώ, ψυχαγωγώ, λοχαγός, ξεναγός, αρχηγός, κυνηγός, οδηγός, οχλαγωγία, στρατηγός, χορη-

γός.

δήλον (δήλος>. ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: ρίζα 6nF- του δϊος (= θέίκός). ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.:δήλωση, δηλώνω, δηλω-

τικός, δηλαδή (δήλα + δή), αδήλωτος, διαδήλωση, αντιδιαδήλωσηι εκδηλώνω, εκδηλωτικό•

τητα, υποδηλώνω, υποδήλωση. ΣΥΝΩΝΥΜΑ•. φανερός, έμφανής, σαφής, έναργής. ΑΝΤΩΝΥΜΑ

άδηλος, άφανής, άδιόρατος.

φαμέν (φημλ)•. ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ•. από θεματική ρίζα φη-, φά-, φά-, και με ετεροίωση φω-. ΕΤΥΜ. οικον

φήμη, προφήτης, προφητεία, φατόςι άφατος, διαφήμιση, (πιθανόν και) φωνή.

μάτην (επίρρημα): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: από την αιτιατ. εν. του ουσ. μάτη (ή) = ανοησία. ΕΤΥΜ. οικοτ.: μα

ταιος, ματαιότητα, ματαίωση, ματαιόδοξος, ματαιοδοξία, ματαιόφρων, ματαιοφροσύνη, ματα

ολογία, ματαιοπονία.

φύσις: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ•. από το ρ. φύω. ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: φυσικός, φυτό, φύτρα, φυτικός, φυσιοδίφη!

φυσιολάτρης, φυσιογνωμία, έμφυτος, σύμφυτος, υπερφυσικός.

λόγον (λέγω): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ•. από θέμα λέγ-ι έρε-, βε-> βη-, > είπ- : ΕΤΥΜ. Ο

κοτ.: λέξη, λέξημα, λεξικό, διαλογικός, δυσλεξία, ιδεολόγημα, λογάριθμος, λ0ΥΙΚόςι λόγο

πολυλογάς, φιλόλογος, ρήμα, ρήση, ρητό, ρήτορας, ρήτρα, απόρρητος, άρρητος, έπος, επικό

επύλλιο, καλλιέπεια, καλλιεπής. ΣΥΝΩΝΥΜΑ•. έπος, άγόρευσις, δημηγορία, διήγησις. ΑΝΤΩΝ

ΜΑ: σιωπή, σιγή.

φωνή: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: συνδέεται κατά μία άποψη με το ρ. φημί (βλέπε παραπάνω). ΕΤΥΜ- οικο'
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φωνήεν, φώνημα, 
φωνάρα, φωναχτός, φωνακλάς, φωνασκία, φωνητικός, άφωνος, αφωνία,

_
φωνο(5): 

μεγάφωνο, ραδιόφωνο, οξύφωνος, παράφωνος, κ.λπ., -φωνικός: ραδιοφωνικός,

πολυφωνικό5, 
φων(ο)-: φωνογράφος, φωνολογία κ.λπ., διαφωνία.

λυπηροσ 
(λυπηρό5): 

ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: από το ουσ. λύπη (ή). ΕΤΥΜ. οικοΓ.: λύπηση, λυπημός, 

παυσίλυπος.

αλύπη-

λυπητερός, άλυπος, αξιολύπητος, περίλυπος, συλλυπητήριοςι λυπομανής, 

ήδέο5 (ήδύ5): ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: ηδονή, ηδονικός, ηδονισμός, ηδονιστής, ηδονοβλεψίας, ηδυπαθής,

ηδυπάθεια, ηδύποτο λικέρ), αηδία, αηδής, αηδιαστικός, δυόσμος (< ήδυόσμος)ι φιλήδονος,

ηδύφωνος.

έστί (είμί)•. ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: ρίζα έσ- + κατάληξη -μι > έσμί• με αφομοίωση του σ σε μ > έμμί• με απλο-

ποίηση των δύο μ και με αντέκταση > είμί. ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: όντως, ουσία, ουσιαστικός, ανούσιος,

απουσία, απών, εξουσία, επουσιώδης, παρουσία, παρουσιάσιμος, παρόν (το), παρών, περιου-

σία, αυτούσιος, αυτεξούσιος, εσθλός, έτυμος, ετυμολογία. ΣΥΝΩΝΥΜΑ: γίγνομαι, ζώ, ύπάρχω.

ΑΝΤΩΝΥΜΑ: θνήσκω, τελευτώ, έκλείπω, άπολείπω, άπόλλυμαι.
ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: σήμα, σημάδι, σημασία, σημαδιακός, σημαία, σή-σημείον, σημαίνειν (σημαίνω).

μανση, σημαντικός, σήμαντρο, σημασιολογία, αμφίσημος, αξιοσημείωτος ασήμαντος, άση-

βιβλιόσημο, γραμματόσημο, διάσημος, δίσημοςι ένσημοι επισήμανση, επίσημος, παράση-

μο, πολύσημος, προσήμανση, πρόσημο, σηματοδότης, σηματοδότηση, σημειολογία, σημείω-

μα, σημείωση, χαρτόσημο.

άλλοις, άλλήλοις (άλλος): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: ρίζα άλλ- (από την οποία και τα άλλά, άλλοϊος, άλλότρι-

ος, άλλήλων, άλλάσσω). ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: αλλά, αλλιώς, αλλού, άλλοτε, άλλωστε, αλλάζω, αλ-
λαγή, αλλιώτικος, άλλοθι, αλλοιώνω, αλλοτριώνω, αλλαξοπιστία, αλλεπάλληλοι, αλλεργία,
αλληγορίαι αλλήθωρος, αλληλεγγύη, αλληλεπίδραση, αλληλογραφία, αλληλοεκτίμηση, αλ-
ληλοθαυμασμός, αλληλουχία, αλλοδαπός, αλλοεθνής, αλλόκοτος, αλλοπρόσαλλος, αλλο-
φροσύνη, ανταλλάσσω, απαλλάσσωι διαλλακτικός, εναλλακτικός, έξαλλος, παραλλαγή, συ-
ναλλάσσομαι, συνάλλαγμα. ΣΥΝΩΝΥΜΑ: άλλότριος, άλλοϊοςι έτερος. ΑΝΤΩΝΥΜΑ: 'ίδιος, οίκεϊος,
ό αύτός.

έλήλυθε (εΤμι, έρχομαι): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: από ρίζα *εί- και με μετάπτωση *i- και *οί- • ετ- + -μι > εΪμι•
έρχομαι: θέματα: έρχ-ι έλυθ-ι έλθ-. ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: ιταμός, ιταμότητα, ισθμός, εισιτήριο, εξιτήριοι
προσιτός, απρόσιτος, αμαξιτός ανεξίτηλοςι ερχομός, έλευση, προσέλευση, διέλευση, ελευθε-
ρία, ελευθέρωση, ελεύθερος, ελευθέριος, ελευθερωτής, ελευθεριάζω, ελευθεριότητα, ελευθε-
ριάζων, ελευθεροστομίαι ελευθερόστομοςι ελευθεροτυπία, ελευθεροφροσύνη, Ελευσίνα,
προσηλυτισμός.

έχειν: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: έχω < θέμα σεχ- > έχ- (με τροπή του σ σε δασεία) > έχ- (με ανομοίωση της δα-
σείας.• έγινε ψιλή, επειδή ακολουθεί το δασύ χ) > σχ- (και: σεχ- > σχε- > σχη-). ETYM. ΟΙΚΟΓ.: έχω,
έξη, σχετικός, (ακατ)άσχετοςι σχέδιο, σχεδόν, σχέση, σχήμα, σχηματίζω, σχολή, σχολαστικός,
σχολείο, ανέχομαι, ανεξίκακος, ανακωχή (< άνοκωχή), αντέχω, αποχή, εξέχω, εξοχή, ενοχήι
εποχή, επίσχεση, κατέχω, κατάσχεση, μετέχω, μέθεξη, παρέχω, αντιπαροχή, περιέχω, περιοχή,
ΠερΙξΚΤΙΚός, προέχω, προεξέχω, προσέχω, προσεχής, πρόσχημα, συμμετέχω, συνεκτικός, συ-

συνοχή, συσχετίζω, υπερέχω, υπέροχος, εχέμυθος ενέχυρο, εκεχειρία, οχυρόςι απρο-
σεξίαι ευεξία, καχεκτικός, πλεονέκτης μειονεκτώι ευωχία, (απ)ασχολούμαιι απασχόληση, κα-κουχία, νουνεχής, αδειούχος, αξιωματούχος, αριστούχος, γηπεδούχος, διπλωματούχος, εκα-Τομμυριούχος, 

κυπελλούχος, οικοπεδούχος πολιούχος, προνομιούχος, πτυχιούχος, ταλα-ντούχος.

αϊσθησιν: 
ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: 

αίσθάνομαι < άΐω < άΓ-ίσω (ομηρικό) (Ζ «αντιλαμβάνομαι») και προσθήκηΤου Προσφύματος 
-θ- και -άν-: αΗσθ-αν-ομαι > αίσθάνομαι. ETYM. οικοΓ.:

ΕΛΛΗΝΙΚΑ 
Ι 

ΛΥΚΕΙOΥ

αισθητός, ευαίσθη-
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τος, αναίσθητος, αισθητής, αισθητικός, αίσθημα, αισθηματικός, συναίσθημα, 
συναίσθηση,σθητήριο, καλαίσθητος, καλαισθησία, αισθαντικός, αισθητική, αισθητικός. ΣΥΝΩΝΥΜΑ:

σις, γνώσις, μάθησις. ΑΝΤΩΝΥΜΑ: άναισθησία, άγνοια.
δηλούν (δηλόω -ώ): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: δήλος < ρίζα του δϊος (= θεϊκός). ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: δήλωση,

δηλώνω, δηλωτικός, δηλαδή (δήλα + δή), αδήλωτος, διαδήλωση, αντιδιαδήλωση, εκδηλω-
νω, εκδηλωτικότητα, υποδηλώνω, υποδήλωση, άδηλοςι δεδηλωμένη. ΣΥΝΩΝΥΜΑ: φαίνω, ση.
μαίνω. ΑΝΤΩΝΥΜΑ: κρύπτω.

συμφέρον (φέρω): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: οι τύποι του ρήματος σχηματίζονται από τρία θέματα: 1. από θέμα
φερ-: ΕΝΣ: φέρ-ω. 2. από θέμα ένεκ-/ένεγκ-/ένοκ-: ΑΟΡ: ήνεγκα, ήνεγκονι ήνεγκάμην, ήνέχθηνι

ΠΡΚ: έν-ένοκ-α > ένήνο-χα, έν-ένεκ-μαι > ένήνεγμαι. 3. από θέμα oi-: ΜΕΛ: οϊ-σω, οϊ-σομαιι

οί-σ-θήσομαι. ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: φόρος, φορείοι φέρετρο, φερέγγυος, φερτός, φορά, φορέας, φό-

ρεμα, φαρέτρα, φερνήι φορείο, φόρτος, φορτίο, ευφορία, φερέφωνο, δορυφόρος, αμφορέας,

ασθενοφόροι αυτόφωροςι διάφορος, κατάφωρος, μαρσιποφόρο, μεταφορέας, μεταφορικός,

παράφορος, πολύφερνος, φωριαμός, διηνεκής βεληνεκές, διένεξη, οισοφάγος.

βλαβερόν: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: από το ουσιαστικό ή βλάβη, ρίζα βλαβ-. ΕΤΥΜ. οικοπ.: βλάβη, βλάψιμοι

βλαπτικόςι αβλαβής φρενοβλαβής, επιβλαβής. ΑΝΤΩΝΥΜΑ: λυσιτελής, ώφέλιμος.

δίκαιον, άδικον (< δίκη, δίκα): ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: δίκιο, δικαιοσύνη, δικαστής, αδίκαστος, δικάσιμος,

δικανικόςι δικηγόρος, εκδίκηση, εκδικητής διεκδίκηση, διεκδικητής, δικαιολογία, δικαιόγρα-

φοι δικαίωμα, δικαίωση, ένδικοςι διάδικος, φυγόδικος.

άνθρώποις: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ: άνήρ, άνδρ-ός + ώψ, ώπός (= όψη) ή κατ' άλλους άνω + θρώσκω (αβά-

σιμη επιστημονικώς αυτή η ετυμολογία κατά το λεξικό Μπαμπινιώτη): ΕΤΥΜ. οικοΓ.: ανθρώπι-

νος, ανθρωπιστής, ανθρωπισμός συνάνθρωπος, ανδρειοσύνηι ανδριάντας, ανδραγάθημαι

ανδραγαθία, ανδράποδοι εξανδραποδισμός, ανδρείκελο, ανδροπρεπής, άντρας, αντρόγυνο.

άγαθού (άγαθός): ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ:αβέβαιη η ετυμολογία του (ίσως από το άγαν + θέω). ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΤ.:

αγαθός, αγαθούλης, αγαθιάρηςι αγαθότητα, αγαθοεργία, αγαθοποιός, πανάγαθος, υπεράγα-

ΣΥΝΩΝΥΜΑ: χρηστός. ΑΝΤΩΝΥΜΑ: κακός, πονηρός, φαύλος, αισχρός.

κοινωνία: ΕΤΥΜΟΛΟΓΙΑ:κοινωνέω -ώ < κοινωνός < κοινός < θέμα KOIV-.ΕΤΥΜ. οικοτ.: κοινός, κοι-

νότητα, κοινωνώ, κοινωνία, κοινόβιοι κοινοβούλιο, κοινοκτημοσύνη, κοινολογώι

κοινωνικοποιώι κοινωνιολογίαι ΚΟΙνοποιώ, κοινοπολιτεία, κοινοπραξία, κοινοτάρχης,

χρηστος, κοινωφελής, ακοινώνητος, ανακοινώνω, ανακοινωθέν, αντικοινωνικός, διακοίνωση,
επικοινωνώ, συγκοινωνώι πάγκοινος.

οίκίαν < ογκος: ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟπ.:οίκημα, οίκησηι οικισμός, ιδιοκατοίκηση, διοίκηση, συγκατοίκησηι
μετοίκηση, κατοικία, μονοκατοΙΚία, πολυκατοικία, συνοικία, αποικία, παροικία, ένοικος περίοι-
κος, κάτοικος συγκάτοικος μέΤΟΙΚΟ5, ΟΙΚΙστικός, αποικισμός, αποικιστικός, οικοδεσπότης, οι-
κογένειαι οικότροφοςι οικόπεδο, ΟΙΚΟσκευή, οικόσημο, οικονομία, οικόσιτος, οικουμένη, οΙκο-
λογία, οικόσημο, οικοδόμος, συνοικέσιο.

πόλιν (πόλις, αβέβαιης ετυμολογίας): ΕΤΥΜ. ΟΙΚΟΓ.: πόλη, πολίτης, πολιτισμός, πολιτεία, πολίτευ-
μα, πολεοδομία, πολιορκώι πολιούχος, πολιτικολογώ, 

πολιτογραφώ, απολίτιστος, αντιπολί-τευσηι συμπολίτης, ακρόπολη, κωμόπολη, μητρόπολη, 
μεγαλούποληι κοσμοπολίτης.



ενεργει παντα εχ

αντιλαμβάνονται με τις αισθήσεις το ευχάριστο και το δυσάρεστο και-νααα-μετα

ένα στο άλλο. Ωστόσο εφοδίασε μόνο τον άνθρωπο με τον λόγο, έναρθρο και ενδιάθε

ώστε να μπορεί να αντιλαμβάνεται το συμφέρον και το βλαβερό, το δίκαιο και το

O άνθρωπος λοιπόν έχει το μοναδικό προνόμιο να αντιλαμβάνεται και να κάνει φανερ

σύνθετες ηθικές έννοιες, όπως το καλό και το κακό>), το δίκαιο και το άδικο. Η

σε όλα αυτά οδηγεί στη συγκρότηση της πολιτικής κοινωνίας και φυσικά και της πόλης

E. Αναλυτική ερμηνευτική προσέγγιση

Διότι δέ πολιτικόν ό άνθρωπος ζδρον πάσης μελίττης Kai παντός άγε.

αίου ζφου μάλλον, δήλον. Ο

θέση του Αριστοτέλη από την αρχή της ενότητας είναι πως ο άνθρωπος είναι πολιτικόν

ζφον περισσότερο απ' ό,τι οι μέλισσες ή τα άλλα αγελαία ζώα. Στο ζωολογικό του έργο

Περλ τά ζφα ίστορίαι, ο Αριστοτέλης αναφέρει ότι πολιτικά (με μεταφορική, βέβαια, σημα.

ία) είναι τα ζώα που αναλαμβάνουν και διεκπεραιώνουν όλα μαζί μια κοινή δραστηριό-

ητα και ως τέτοια μνημονεύει -εκτός από τον άνθρωπο- τη μέλισσα, τη σφήκα, το μυρ-

ήγκι και τον γερανό («Πολιτικά δ' έστλΙ ών έν τι καλ κοινόν γίνεται πάντων τό έργον, όπερ

ού πάντα ποιεΐτά άγελαϊα."Εστι δέ τοιούτον άνθρωπος μέλιτται σφήξ, μύρμηξ, γέρανος»).

Τα αωτά παρουσιάζουν στη συμβίωσή τους σε αγέλες κάποια στοιχεία πολιτικής ορ-

γάνω αλλά το αποτέλεσμα της κοινωνικής τους συμβίωσης παραμένει σε πρωτόγονο

αρχικό στάδιο, περιορι ομενο από τα βιολογικά του χαρακτηριστικά. Η φωνή που διαθέ-

το'υν ως χαρακτηριστικό της φύσης τους τους επιτρέπει να μεταβιβάζουν το ένα στο άλλο

την ευαρέσκεια και τη δυσαρέσκειά τους και στο σημείο αυτό τελειώνει η όλη επικοινωνία
ους. Η πολιτ τους άνωση λοιπόν έχει βιολογική βάση και περιορίζεται στον σχη-

μα σ ό της α έλης μετους ο ν εντός της.
Πολιτικό ζώο σε ανώτερο βαθμό ο Αριστοτέλης θεωρεί και τον άνθρωποι αφού από τη

φύση του έχει σε μεγαλύτερο βαθμό εκείνες τις ιδιότητες που του παρέχουν τη δυνατότητα
να σχηματίζει κοινωνικές ομάδες εξελίξιμες σε ανώτερους πολιτικούς σχηματισμούς, μεκανόνες και όρους, νόμους και αρχές, που υπερβαίνουν μάλιστα το φυσικό δίκαιο. Η φύ-ση προίκισε μόνο τον άνθρωπο με τον έναρθρο λόγο, που του παρέχει τη δυνατότητα ναεπικοινωνεί σε υψηλότερο επίπεδο και να μεταφέρει ο ένας στον άλλο μηνύματα βαθύτε-ρα, με υψηλά σημασιολογικά φορτία. Με τον έναρθρο λόγο ο άνθρωπος κατηγοριοπ οΙξίκαι ερμηνεύει τα συναισθήματά του, σκέφτεται, κρίνει και ερμηνεύει και μπορεί να τα εκ-
φράζει όλα αυτά και να τα μεταδίδει στους υπόλοιπους. Μπορεί να αντιλαμβάνεται και
να υψώνεται σε ένα ανώτερο ηθικό επίπεδο. 

το ωφέλιμο 

Με 

και 

τον 

το 

λόγο ο άνθρωπος 

το δίκαιο 

φτάνει 

και το 

στο 

άδικο,

σημείο
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ΔΙΔΑΚΤΙΚΗ ΕΝΟΤΗΤΑ

να διακρίνει το καλό από το κακό, το ωφέλιμο από το βλαβερό, το δίκαιο από το άδικο,

και του δίνεται η δυνατότητα να κατακτήσει τη δικαιοσύνη, την ύψιστη αρετή κατά τον
Αριστοτέλη, στην οποία υπάγονται όλες οι αρετές. Η φύση λοιπόν του παρείχε όλες τις
προϋποθέσεις για να δημιουργήσει κοινωνικούς σχηματισμούς με πολιτική και πολιτειακή

οργάνωση. Συγκριτικά η θέση των ζώων απέναντι στον άνθρωπο έχει ως εξής:

Ζώα

στοιχειώδεις οργανωτικά πολιτικές

κοινωνίες / αγε ες

φωνή Ι άναρθρες κραυγές

στου και του δυσάρεστου

έκ ικοινωνία του ευχάρι-

στου και του

ούθέν μάτην ή φύσις ποιεί Ω

Άνθρωπος

έναρ9ρος λόγος / ενδιάθετος και εκπεφρασμέ-

νος λόγος

αντίληψη και διάκριση του ωφέλιμου και του

βλαβερού, του δίκαιου και του άδικου

έκφραση-όλωιωτων-ανώτερων-τννοιών που

Με την εισαγωγική φράση της ενότητας, ότι η φύση δεν κάνει τίποτα δίχως λόγο και δίχως

κάποιο σκοπό, γίνεται φανερή η τελ(ε)ολογική σκέψη του Αριστοτέλη. «Η φύση δεν κάνει

τίποτε χωρίς σκοπό' όλες οι φυσικές διεργασίες κάπου αποβλέπουν. Πρόκειται για φρά-

ση που επαναλαμβάνει ο Αριστοτέλης σε πολλές πραγματείες του. Υποστηρίζει ότι στη

φύση τίποτε δεν γίνεται μάταια, τα πάντα εξυπηρετούν ορισμένη σκοπιμότητα, από την

οποία και νοηματοδοτούνται• εί μηθέν μάτην ποιεϊή φύσις."Ενεκά του γάρ πάντα ύπάρχει

Τά φύσει, λ συμπτώματα έσται τών ένεκά του [: αν είναι αλήθεια ότι η φύση τίποτε δεν κάνει

στην Τύχη. Όλαι αλήθεια, τα φυσικά όντα υπάρχουν για κάποιο σκοπό, ή είναι τυχαία

παραστρατήματα εκείνων που υπάρχουν για κάποιο σκοπό] (Περί ψυχής, 434a 31-32).

Στην ανάπτυξή της η θεωρία αυτή ονομάστηκε αριστοτελική τελ(ε)ολογία. Προνομιακός

χώρος Της είναι η βιολογία. Σχεδόν όλα τα παραδείγματα που φέρνει o

φιλόσοφος αντλούνται από την έμβια φύση- γίνεται αναφορά στα σχήματα των δοντιών,

που είναι όπως είναι για να εξυπηρετούν την πρόσληψη και επεξεργασία των τροφών,

στοχευμένες ενέργειες μυρμηγκιών και μελισσών για την επιβίωση της κοινότητάς

στην ύπαρξη και λειτουργία των φύλλων χάριν των καρπων. Βασίζεται, λοιπόν, o

ΑΡΙσιοιέλης στη βιολογία και επεκτείνει το τελ(ε)ολογικό ερμηνευτικο μοντέλο του και

οε άλλα πεδία των φυσικών επιστημών»•.
ταύτισε την αιτία

έχουμε αναφέρει και στη Διδακτική Ενότητα 16, ο Αριστοτέλης



τό δίκαιον κα) τό άδικον• τούτο γάρ πρός τά άλλα ζώα Tois άνθρώΙ
ίδιον, τό μόνον άγαθοϋ Kai κακού Kai δικαίου καί άδίκου καί τών
λων αίσθησιν έχειν• ή δέ τούτων κοινωνία ποιεί οίκίαν καί πόλιν.
«Οι αριστοτελικοί ορισμοί αποτελούνται: α) από μία ή περισσότερες επάλληλες

γένους, εντάσσοντας έτσι την οριζόμενη έννοια σε μία ή περισσότερες ευρύτερες κατη

ρίες, και β) από την ειδοποιό διαφορά, η οποία διακρίνει την οριζόμενη έννοια από

ομοειδείς (αυτές που ανήκουν στο ίδιο γένος). O άνθρωπος είναι ζΦον (έννοια γένους)

έχει ως αποκλειστικά δικό του γνώρισμα (ίδιον, ειδοποιός διαφορά) τον λόγον,

τη λογική και γλώσσα.]»*.

α. Ο λόγος ως γνώρισμα του ανθρώπου

Ο λόγος αποτελεί γνώρισ α του ανθ ώπου που τον τα άλλα ζώα. Ο

θρωπος ει ε αια τη φωνή, ένα γνώ ι α εκείνα

(γάβγισμα, γρύλισμα, μουγκρητό, κελάηδημα

κ.ά.), με τους οποίους εκφράζουν δύο γενικά συναισθήματα, τ ριστο και το δυσά-

ρεστο• μόνο αυτό χρειάζονται για την επικοινωνια μετα ύ τους. Αλλά ο άνθρωπος, πέρα

από τ η φωνη, ια ετει την έναρθρη φωνή, τον λόγο, και την αντίστοιχη βέβαια

λογική σκέψη. Ο λόγος με όλες τις δυνατότητες που παρέχει στον άνθρωπο τον κάνει

ξεχώβίζέΓ0ήόϊά άλλα ζώα, αφού με αυτόν π οχω ά πέρα από αυτά και κ 'νει φανερά

πλήθος άλλα συναισθήματα πέρα από το γενικά ευχάριστο και υσαρεστο, συλλαμβάνει

και κάνει φανερές αφηρημένες και υψηλές έννοιες (ηθικές, θρησκευτικές, πολιτικές, επι-

στημονικέςι καλλιτεχνικές κ.ά.)• δημιουργεί λοιπόν πολιτισμό: θεσπίζει νόμους, δημιουρ-

γεί έργα τέχνης, εικαστικά, μουσικής, λογοτεχνικά και άλλων μορφών της τέχνης, συ-

γκροτεί επιστήμες. Η αξία του λόγου είναι προφανής σε όλους τους τομείς της ανθρώπι-

νης δραστηριότητας. Από όσα, λοιπόν, φυσικά εφόδια έχει ο άνθρωπος ο λόγος είναι το

πιο σημαντικό- εξάλλου σε πολλές άλλες ικανότητες υστερεί σε πολλά των άλλων ζώων

όπως για παράδειγμα στην ταχύτητα και στη σωματική ρώμη.

β. Ο λόγος ως αίτιο για τη δημιουργία των πόλεων

Ο άνθρωπος διαθέτει λόγοι ο οποίος είναι το μόνο μέσο με το οποίο μπορεί κανείς να
συλλάβει και να κάνει φανερό το ωφέλιμο και το βλαβερό, το δίκαιο και το άδικοι το
καλό και το κακό και άλλες παρόμοιες έννοιες. Και όταν ο άνθρωπος αντιλαμβάνετπ
αυτές τις έννοιες και εντάσσει τις ενέργειες και την ύπαρξή του σε ό,τι αυτές ορίζουν, τότε
δημιουργείται και η βάση για τη σύσταση της οργανωμένης πολιτειακά κοινότητας και της
πόλης-κράτους. Επομένως, η δημιουργία πόλεων οφείλεται στο γεγονός ότι ο άνθρωπος
μόνος αυτός, έχει την ικανότητα του λόγου. Αν δεν υπήρχε ο λόγος, δεν θα γινόταν αντι-
ληπτό το ωφέλιμο και το βλαβερό και τα άλλα παρόμοια, δεν θα υπήρχε συμμετοχή σε

Αρχαία Ελληνικά, Φάκελος Υλικού, Γ'Λυκείου, σελ. 161.
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όλα αυτό, δεν θα υπήρχε πόλη-κράτος, όπως δεν υπαρχει και στα άλλα ζωα, που δεν

είναι 
προικισμενα με τον λόγο. Αντιστρέφοντας τη συλλογιστική πορεία του Αριστοτέλη

και 
βαση την άποψη πως στις έχαιοιες ωφέλιμο-βλαβερό, ίκαιο-αδικο, αγαθό-κακό,με 

αναφέρει o Αριστοτέλης, συμπυκνώνονται σκοπός και αιτία όλων των δημιουργημά-

των του πολιτισμού του ανθρώπου, μπορούμε να διατυπώσουμε το επιχείρημα και ως

εξής: αφού όλα τα πολιτισμικα στοιχεία, αυτά δηλαδή που υπάρχουν μόνο στον οργανω-

πολιτειακά βίο του ανθρωπου, έγιναν με τον λόγο, σε αυτόν στηρίζεται και η δημι-

ουργία των πόλεων.

παρόμοιες αντιλήψεις για τηση ασία το όγου ως του ανα κ ίου έσου

μόρφωση της πο ιτικης συνει ησης και κατ' επέκταση της πολιτικής κοινότητας συνα-

πουμε σε πολλούς στοχαστές του αρχαίου ελληνικού κόσμου. Ο σοφιστή .2αμρ_γφ-

ομώνυ ο ωνικό διάλο οι παρουσιάζει στον μύθο του Προ ηθέα τον ίδιο '

Δία να παρέχει σε όλους τους ανθρώπους την και τη δίκη, ώστε να πο ούν

αυτοί να διακρίνουν το δίκαιο και το α ικο, το ηθικό και το ανήθικο- και δίκη συνι-

στούν τις προϋποθέσεις ανάπτυξης της πολιτικής αρετής- Χάρη σε αυτές μπορούν οι άν-

θρωποι να συλλάβουν την έποια του δικαίου και της ηθικής και να διατυπώσουν νόμους

και κανόνες που να διέπουν και να καθορίζουν τον κοινό τους βίο. Πριν ο άνθρωπος

λάβει τα δώρα του Δία, την αίδώ και τη δίκη, ήταν αδύνατος ο σχηματισμός πολιτικής

κοινότητας. Η πολιτική αρετή, καθώς συμπεριλαμβάνει την aiYo, τη δίκη και τη σωφρο-

σύνη, όπως αναφέρει ο Πρωταγόρας, παρέχει στον άνθρωπο ανάλογες δυνατότητε

όσα δύναται, μέσω του λόγου, να επιτύχει αυτός κατά τον Αριστοτέλη. Αλλά και ο ω-

κράτης, πως αναφέρει ο Ξενοφώντας α Απομνημονεύμ τα (4, 3/ 12), θεωρεί πως 6

ειναι αυτος που ωποτη υνατοτητα να συ αμβάνειι να εκφράζει

μετα ι ει στους α ους α ρώπους πνευματικες και ηθικές Ιδέες και α ίες καιι

μέ αυτών, να ιαμορφώνει και να ρυ ι Ι τον κοινωνικό και τον πο ιτικο του βίο. Και

0']σοκρατης ον ι κλή " Κύπριοι (5-7) τονίζει πως ο όγος αποτελεί την ουσι στικ

υ ανθρώπου από τα άλλα ζώα και πως Χάρη σε αυτόν κατέστη δυνατη η

γκρότηση των πόλεων. ογο ισε τους κανονες γ ίκαω«ατπο-άδικο, το α

και το κα ότε ο πλαίσ νιστα την απαραίτητη προυπο εση της η ικοτ -

τας του ανθρώπο

Η ΠΟΙοτική διαφοροποίηση του ανθρώπου από τα άλλα αγελαία

ζώα. Τα αντιθετικά ζεύγη

οι των ανθρώπων δεν είναι απλώς σχέσεις αλληλεπίδρασης σαν αυτές που ανα-

Πωσσουντα ζώα μεταξύ τους και με το περιβάλλον- οι σχέσεις των πολιτών έχουν έλλο-

γο χαρακτήρα: υποστηρίζονται από τον λόγον, τη λογική και τη γλώσσα. Η λογικότητα

αΟρώπου είναι η άλλη όψη της πολιτικής του φύσης. Αυτή, εξάλλου, είναι και μια

σημασία της αρχαιοελληνικής λέξης λόγος: σχέση. Μέσω του λόγου οι άνθρωποι
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έχουμε, Γιατί αυτοι πο α ριεουν μια Πιο κοντινή ματιά στις αιτίες λόγω των οποίων οιάνθρωπ0Ι πλησιάζουν o ένας τον άλλον και βρίσκουν ευχαρίστηση ο ένας από την πα-
ρέα του άλλου εύκολα θα διαπιστώσουν όχι ότι αυτό συμβαίνει γιατί από τη φύση
θα μπορούσε να γίνει αλλιώς, αλλά ό,τι συμβαίνει τυχαία. Επομένως δεν αναζητούμ
από τη φύση μας την κοινωνία αυτή καθ' εαυτή, αλλά επειδή είναι δυνατόν να λάβουμ
τιμή ή κέρδος από αυτήν» (Τόμας Χομπς, Φιλοσοφικές υποτυπώσεις περί κυβερνήσεως
και κοινωνίας, 1651).

Αισθητικά και υφολογικά στοιχεία της ενότητας

(Βλέπε και στην ροηγούμενη Διδακτική νότΚτα γι τα γενικά χαρακτηριστικά της
γλώσσας και του ύφους του Αριστοτέλη).

Είναι χαρακτηριστική στο κείμενο αναφορά ιολο ικής σύνδεσης,
, .ΙΙΙ0 ργέΙ οι εσεις που ι πώνει (τρεις φορές ο σύνδεσμος άρ

μία οι σύνδεσμοι και υνδεση των απόψεων του Αριστοτέλη συμπληρώνε-

ται κυρίως υ πε ασ ατι υνδέσ ου , ώστε να παρατεθούν τα συμπεράσματα

της εξέλιξης της συλλογιστικης του ουν, ώστε). Εφόσον οι απόψεις του Αριστοτέλη για

τον άνθρωπο διατυπώνμγιαμστη-συγκριτι θεώρηση με τα άλλα ζώα, γίνεται ευ-

ρεία χρήση και τω τικών συνδέσ ων μέν και δέ, ω τε να τονιστεί η παραμονή των

ζώων σε ένα κατώτερο βιολογικό επίπεδο και η ανύψωση του ανθρώπου σε ένα ανώτε-

ρο ηθικό.

Για να προβάλει την ανωτε ότ κ ισή του με τα άλλα ζώαι

o Αριστοτέλης παραθέτει ανιούσα κλί ακα την ύψωσή τουσ νώτερες ηθικές αξίες

(από το συμφέρον-βλαβερόν στο άγαθόν-κακόν και στο ικαι ν-α ικον .

Στις εκφραστικές επιλογές του Αριστοτέλη παρατηρούμε ακόμη:
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Απαντήσεις στις ερωτήσεις των σχολικών βιβλίων

ό τον Φιλοσοφικό Λόγο - θέματα για συζήτηση

)ΤΗΤΑ 13

Προσπάθησε να εκθέσεις με δικά σου λόγια τις διδασκαλίες του Αριστοτέλη: a)
λόγος αποτελεί γνώρισμα του ανθρώπου, που τον ξεχωρίζει από τα άλλα ζώα, β)
γεγονός πως ο άνθρωπος έχει, μόνος αυτός από τα άλλα ζώα, τον λόγο οφείλεται

δημιουργία πόλεων.

Βλέπε στην Αναλυτική ερμηνευτική προσέγγιση: ό δέ λόγος έπ) τφ δηλούν τό

συμφέρον καλ τό βλαβερόνι ώστε καλ τό δίκαιον κα) τό άδικον• τούτο γάρ πρός τά

άλλα ζφα τοϊς άνθρώποιςϊδιονι τό μόνον άγαθοϋ κα) κακού κα) δικαίου καί άδίκου

καλ τών άλλων αϊσθησιν έχειν• ή δέ τούτων κοινωνία ποιεϊ οίκίαν Kai πόλιν.

Ο Αριστοτέλης προσπαθεί στην ενότητα αυτή να αποδείξει ότι: α) η τάση του ανθρώ.

υ προς την πολιτικήν κοινωνίαν είναι μια τάση φυσική, β) η τάση του αυτή είναι προ.

γενέστερη στη φύση από τα επιμέρους ανθρώπινα όντα (ως άτομα και ως οικογένεια)

επομένως, όταν οι άνθρωποι δημιουργούσαν για πρώτη φορά την πόλη, απλώς έκαναν

πραγματικότητα κάτι για το οποίο τους είχε ήδη προετοιμάσει (Ζ τους προόριζε) η φύση

Ο λόγος του Αριστοτέλη μοιάζει στο σημείο αυτό να έχει τον χαρακτήρα μιας απάντησης

και μάλιστα επιθετικής, εναντίον αντίθετων απόψεων. Σημείωσε κάποιες διδασκαλίες

των σοφιστών που θα μπορούσαν να είναι οι απόψεις εναντίον των οποίων στρέφετα
εδώ επιθετικά ο Αριστοτέλης.

οι θέσεις του Αριστοτέλη για τη γένεση της πόλης-κράτους αποτελούν απάντηση
σχετικές με το ίδιο θέμα θέσεις των σοφιστών, και ιδιαίτερα του Πρωταγόρα, o οποίος
στον ομώνυμο πλατωνικό διάλογο αναφέρει τα ακόλουθα:

Η 'ση του Πρωταγόρα
Σύμφωνα με όσα α ρει ο Πρωταγόρας στον μύθο του για τον Προμηθέα, οι άν-
θρωποι δημιούργησαν τις οργανωμένες κοινωνίες νόμφ, συμβατικά, για να προστα-
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τευτούν από τον κίνδυνο των άγριων ζώων και να εξασφαλίσουν την επιβίωσή τους.

οι άνθρωποΙ αρχικά δεν ήταν οργανωμένοι σε πόλεις-κράτη, αλλά ζούσαν σκορπισμέ-

νοι κατοικώντας εδώ κι εκεί. Όμως η ζωή τους κινδύνευε από τα θηρία, που τους εξό-

ντωναν και τα οποία δεν μπορούσαν να τα αντιμετωπίσουν για δύο λόγους: α) υστε-

ρούσαν από αυτά σε πολλά και β) παρόλο που είχαν βέβαια εργαλεία για την εξασφά-

λιση της τροφής, δεν διέθεταν τα κατάλληλα όπλα για την αντιμετώπιση των θηρίων,

αφού δεν είχαν αναπτύξει την πολιτική τέχνη, της οποίας μέρος είναι η πολεμική. ΓΙ'

αυτόν τον λόγο αναγκάστηκαν να συναθροιστούν και να ζουν πολλοί μαζί σε πόλεις,

για να προστατέψουν τη ζωή τους από τον κίνδυνο των θηρίων. Επομένως, κατά τον

πρωταγόρα, η γένεση της πολιτικής κοινότητας οφείλεται στον φόβο των ανθρώπων

για τα θηρία και για τους άλλους κινδύνους που αυτοί αντιμετώπιζαν, οφείλεται δηλα-

δή σε λόγους επιβίωσης. Ωστόσο φαίνεται πως ο Πρωταγόρας πιστεύει πως σε κάθε

άνθρωπο ενυπάρχει δυνάμει η πολιτική αρετή, εφόσον δόθηκαν σε όλους τους αν-

θρώπους η αίδώς και η δίκη ύστερα από την παρέμβαση του Δία. Ο άνθρωπος έχει την

ευθύνη να καλλιεργήσει αυτήν την έμφυτη τάση με την κατάλληλη διδασκαλία.

Οι θέσεις άλλων σοφιστών

Ανάλογες θέσεις με αυτές του Πρωταγόρα, υποστηρίζοντας τον νόμφ σχηματισμό της

πολιτικής κοινωνίας, έχουν διατυπώσει και άλλοι σοφιστές, όπως ο Καλλικλής, ο

Λυκόφρων και κυρίως ο θρασύμαχος, σύμφωνα με τον οποίο οι άνθρωποι οργάνω-

σαν πολιτική κοινωνία με νόμους για να προστατευτούν από την απόλυτη αδικία που

επι εί στη φύση (επομένως και κατά τον θρασύμαχο η οργάνωση της κοινωνίας

αι συμβατική ίθετη προς τη φύση).

O σοφιστής ππίας ωρούσε πως όλοι οι άνθρωποι είναι συγγενείς, φίλοι και

συμπολίτες από τη φύση και ότι οι διακρίσεις στο πλαίσιο της ο ανω ένης κοινωνίας

είναι αποτέλεσμα του νόμου και όχι της φύσης. Όλοι οι άνθρωποι συνδέονται από τη

φύση και είναι πλασμένοι με όμοια χαρακτηριστικά, ενώ οι πολιτικοί σχηματισμοί

τούς διαιρούν και τους διαχωρίζουν βάσει συμφωνιών και συμβάσεων που αντιτίθε-

νται στη φύση του ανθρώπου. Ο λοιπόν των πολιτικών κοινωνιών, συ-

μπ ο ένη πόλης, είναι συμβατικός και όχι υσικός.

Ο Αντιφώ ας οπαδός του φυσικού δικαίουι τίθεται κι αυτός ενάντια στη φύ-

σει Πρηέλε,πση της πήλης- Λεν δίπτρσε μάλιστα να διακηρύξει τη φύσει ισότητα όλων

α θ ώπων. θεωρούσε πως όλοι είναι φύσει ίσοι μέσα στο πλαίσιο της πόλης

αρποκράτες ή μη, πολίτες ή ξένοι, ελεύθεροι ή δούλοι. Και μέσα στο ευρύτερο πλαί-

σιο της ανθρωπότητας όλοι οι άνθρωποι είναι ίσοι ανεξάρτητα από την εθνικότητά

Έλληνες και βάρβαροι δεν διαφέρουν παρά μόνο στον βαθμό στον οποίο o

νόμος, οι κοινωνικψ>ρισξΙΗαίΌΗ10λιτιστκεςπροκαταλήψ 
πι άλλουν τις ανι-

Αντιφώντας ήταν ο πρώτος που κατήγγειλε τον νόμο και τις αν ρ

στις οποίες οφείλονται όλες οι διακρίσεις μεταξύ των ανθρώπων.
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Ο Καλλικλής αναγνωρίζει την ανωτερότητα της φύσης και τον κανονιστικό
όλο. Τη θεωρεί πηγή αξιών και τονίζει την αντίθεση ανάμεσα στη σχετικότητα

ανθρώπινων συμβάσεων, όπως είναι και η πόλη, και στον απόλυτο κανονιστικό χα.

ρακτήρα της φύσης.

Ο Λυκόφρων θεωρούσε πως η πολιτική κοινωνία είναι συμμαχία των

μεταξύ τους, η οποία διαφέρει από τις άλλες συμμαχίες (τις μεταξύ πόλεων)

προς την απόσταση των τόπων (όπου ζουν οι σύμμαχοι). Δίδασκε πως και o

είναι μια συνθήκη ή σύμβαση, η οποία γίνεται εγγυητής ανάμεσα στους πολίτες

δίκιο τους στις μεταξύ τους σχέσεις ή συναλλαγές, αλλά δεν έχει ο νόμος τη δύναμη

να κάνει τους πολίτες αγαθούς και δίκαιους, απλώς συμβάλλει στην εύρυθμη

του γία της

ασύμαχος πέρμαχος της συμβατικότητας ακόμη και σε ολόκληρο

της ηθικής πιστεύει πως η συγκρότηση τ ισ ών οφείλεται στην

προσπάθεια των ανθρώπων να προστατευτούν από την αδικία του φυσικου


